Historiallisia Papereita 15 — Lopun ajat kautta aikojen — Virpi Makinen, sivu 1

Viimeisten aikojen (valhe)profeetat — Fransiskaanit ja heidan

syyttdansa 1200- ja 1300 —luvun eskatol ogissa tulkinnoissa

Virpi M&inen

Johdanto

Vuoden 1224 syksylla viettéessdan viikkoja paastoten Keski-Italiassa, Umbrian vuoristossa Sjatse-
vala La Vernan vuordla frandskaanisééntokunnan perustgja Franciscus Assslainen (1181/82—
1226) saavutti Kristuksen seuraamisen kohokohdan: Kristuksen karsmyksen merkit ilmaantuivat h&-

nen ruumiiseensa. Sigmat pdjastuivat vasta Franciscuksen kuoleman jakeen, koska hén sdas ne

viimeisgné dinvuos nean myos lahimmilta veljiltéén.

Myohemmét Franciscuksen damékertoja kirjoittaneet frangskaanit dkoivat tulkita Franciscuksen
gigmoja pelastushistoriadlisks merkeiks. ESmerkiks Bonaventura (1217—-1274), teologian tohtori ja
saantokunnan kenradiminigteri (1257-1274), kuvas stigmatisaatiota Franciscus-el 8makerrassaan,

Legenda minorissa, eskatologisin késittein. Bonaventura kirjoittaa:

"Pyhén ristin ylentdmisen juhlan vaiheilla Franciscus oli aamulla rukoilemassa vuoren rinteella. Silloin han naki,
kuinka taivaan korkeuksista laskeutui serafi, jollaoli kuusi tulisena hehkuvaa siiped. Enkeli lensi sangen nopeasti
japyséhtyi ilmaan lahelle Jumalan miestd, jolloin tama néki, ettel serafi ollut vain siivellinen vaan myos ristiinnau-
littu. Hanen kétensd ja jalkansa olivat ojentuneinaja lyétyinaristiin, ja siivet olivat asettuneet ihmeellisesti: kaksi
niistd oli kohotettuina paan paéélle, kaksi oli levitettyina lentoon, ja muut kaksi kietoivat sisdansa hanen ruumiinsa

japeittivét sen.

" Taman ndhdesséan Franciscus tyrmistyi, ja hédnen syddmeensa tulvivat sekaisin seka tuska etta riemu. Han iloitsi
ylen méérin, koska Kristus katsoi haneen armollisesti jailmestyi hanelle niin ihmeellisesti ja laheisesti, mutta néky
hirvittévasta ristiinnaulitsemisesta taytti hdnen sielunsa sédlillé jatuskallajalavisti sen kuin miekka. Saadessaan
sisdisesti opetusta ulkonaisesti ilmestyneeltéa Kristukselta Franciscus ymmérsi, etta vaikka kéarsimyksena ilmeneva

heikkous ei mitenk&an kaynytkaan yksiin serafisen hengen kuolemattomuuden kanssa, télainen ndky naytettiin
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hénelle, etta Kristuksen ystéva oppisi tuntemaan osansa: hdnen oli muututtava hahmoltaan kokonaan ristiinnauli-

tun Kristuksen Jeesuksen kaltaiseksi, muttaei ruumiillisen marttyyriuden vaan hengen palavuuden tieta.

"Heidan keskusteltuaan salaisella ja |aheiselld tavalla néky haihtui, mutta se sytytti sisdisesti héanen sydéamensa
serafiseen hehkuun ja merkitsi ulkonaisesti hédnen ruumiinsa Ristiinnaulitun hahmon mukaisellakuvalla. Tuli kulki

siten tavallaan edell& kuluttavalla voimallaan, ja sité seurasivat kuin sinetteind ruumiiseen painetut merkit.”

Bonaventuran mukaan Franciscuksdlle ilmestyi kuusiSipinen Serefi, joka oli juutalas-kridillisessa tra-
ditiossa gpokayptinen hahmo. Kuuluisin Franciscuksen stigmati saetiota esittéva kuva, Giotton (ja hé-
nen koulukuntansa) maalaamaa fresko Asssin Bagislica di San Francescon yl&kirkossa on maalattu

nimenomaan Bonaventuran laatiman démékerran pohjata

Bonaventura kuvaa Franciscuksen stigmeti saetiota ja kuusisipista Serafia my6s mydtiikanteol ogisessa
tutkiedmassaan ” Sidun matka Jumaaan” (Itinerarium mentis in Deum) sek& varsinaisessa historian
teologisessa teoksessaan Collationes in Hexaemeron. Tégta syysta Bonaventura on pyhimykseks

julistamisensa yhteydessa saanut lissnimen Doctor seraphicus, ” Serafinen opettgd’.

kaus oli [...] muuttanut hanté rakastaneen saman kuvan kataisuuteen.” Kysymyksessa oli Kristuksen
kataiseks (similitudo Christi) tuleminen, joka katolisen mystiikan mukaan oli ihmisseun lopullinen
padamadra. Siina missa kaikki ihmiset olivat luodun luontonsa mukaisesti Jumdan kuvia (imago Dei),
kaltaisa dlivat anoastaan ne, joihin Jumaa oli vuodattanut yliluonnollisen armonsa. Lopullinen Jumea
lan kaltaisuus saavutettiin vasta tuonpuoleisuudessa. Franciscus, jota myds Bonaventura kuvaa " toi-
seks Kristukseks” (alter Christus), ssavutti kaltaisuuden jo tassd e@méssa. Franciscukseen dettiin
liitté& myds messiaanisa epiteettgd; hanesta tuli eskatologinen hahmo, uuden aikakauden airut, 11-

mestyskirjassa ennustettu auringonnousun enkdi (1im. 7:2).

Viimeisten aikojen odotusta ja sen merkkega

Eskatologia di oppi viimeissta tepahtumista Ssdtyi kaikkiin systemaettisen teologian kokonaisesityk-
gin, jotka kommentoivat Petrus Lombarduksen Sentenssga 1200-Iuvulla Kirkolla dli sis oikesks
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todetut eskatologiset oppinsa, jotka olivat pdasdantdisesti 18htoisn Raamatun ssdtdmistd eskatolog-
gsta kirjoitukssta, erityisesti Danidin kirjasta ja llmestyskirjasta. Myos kirkkoisa Augustinuksdlla oli

huomattava vaikutus lopungalisten késitysten muotoutumiseen. Kirkon eskatol ogiassa maailmanhis-
toriajaettiin Augustinuksen opetusten mukaan seitsemadn ailkakauteen, joistaviis ensmmasté edels-
va Jeesuksen syntymaa Siten, etté kuudennen gan dussa Jumaa peadti ihmiskunnan inkarnoitumala
Vastaavallatavdla hén loi Aadamin kuudentena pdvana. Nan kuus aikakautta olivat Augustinuksen
mukaan tempus renovationis, korjaamisen, uudistuksen aikaa. Ihminen kykeni kirkon, papiston ja
sakramenttien véityksdla k&&ntyméan ja vastaanottamaan jumalallisen armon uudistuakseen. Kirkon
akavadas ihmisen iassa vanhuutta ja sen tuli Sten olla myGs gpokalyptisessi midessa maalmanhis-
torian viimeinen vahe. Satsemés di sapdin akakaus (aetas) kulki rinnakkain kuudennen aikakau
den kanssa niiden ihmisten Sieluissa, jotka jo olivat Kristuksen kanssa. K okonaan historian ulkopuo-
ldla oli kahdeksas aikakaus di iankaikkisuus, joka seuras Kristuksen toigta tulemudta ja viimesta
tuomiota. Augustinuksen mukaan kuudennen aikakauden kestoa e voi kronologisesti mééitelld, mut-
Viimesna aikoina paha kukoistaa, kunnes se kulminoituu Antikristuksen ilmestyesss. Vadtaavadi

rakkaus vahenee ja kirkko ”korruptoituu”. Suuri joukko kansoja vaihtaa suuntaa Siten, etté Isradl pe-

lastuu osana gpokalyptista maailmanloppua. Tamakaikki oli kirkon hyvéksymaé eskatologiaa.

Aikagoin ilmaantui kirkon opista poikkeavia korostuksia ja opetuksia, jotka yleensa todettiin harha-
oppisks. Eskatologiset opit olivat hyvin vaikeita téssd mielessi, koska ne olivat jo itsessédn valkea
selkoisa ja monitulkinnaisa. Eskatologisten kirjoitusten symboliikka oli sekin hyvin rikegta, ja dtita
vaarinymmarykslle ja -tulkinnoille. Oikean opin ja heresan vdinen rga sagttoi joissakin kysymyk-
gssi olla hdméré ja hélyva. Erityisesti 1200-lukua ovat Euroopan ” hengellisessi higtoriassal’ leimant
neet lopungdliset tunnemat ja maailmanlopun odotus. Elettiin vuostuhannen vaihtumisen jdkeiga a-
kaa. Samoihin akoihin kirkossa voimistui my6s Kriittinen oppositio, joka muistutti, ettel kirkon aku-
perdnen tehtdva ollut et9a vakutusvdtaa yhteskunndlissta, tdouddlisda ja poliitissta asoisa,

vaan pysya uskollisena akuperdisdle, ykankertasele evankdiumille. Syntyi joukko reformiliikkeitd,
jotka korogtivat yksinkertaista € @méntgpaa ja kdyhyytta Niiss esintyi myo6s klasssen teologian ja
erityisesti kirkkoisa Augustinuksen edustama ekklesiologinen nékemys kirkosta, joka oli samanaikai-
sesti ndkyva ja nékyméttoman. Nakyva kirkko oli ik&&n kuin Krisuksen sekoitettu ruumis; sihen

kuuluivat niin uskovat kuin e-uskovat. Nakyméton kirkko oli puolestaan jo kuolleiden ja avien py-
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hien muodostama kirkko. Vadolaisat, kataarit ja mendikantit vetosvat kaikki Uuden testamentin
opetukseen gpodtolisesta damantavasta ja pyrkimyksesta pdata takaisin 1ahteille. Nama liikkeet pyr-

kivét myos kridtilliseen tayddlisyyteen maan p&dla

Joakim Fiorelainen ja viimeisten aikojen profetiat

Tdlagssa tunnelmissa nous esille myds uus profetismi, joka perustui kaabridasen apotin ja aku-
jaan dgterslégin kuuluneen Joskim Fordaisen (noin 1130-1201/02) raamatunteologiaan ja llmes-
tyskirjan tulkintaan. Fiordlainen estti 1100-luvun lopulla historianteologisen krigtinuskon tulkinnan
teoksissaan Liber de Concordia Novi et Veteris Testamenti, Expositio in Apocalypsim ja Psal-

terium decem chordarum. Fordlasen historianteologiala tuli olemaan suuri aatehigoridlinen jaki-

Joakim oli eronnut sisteril&isesta sBéntdkunnasta vuonna 1191, koska sen edustama askeettinen elé-
martapa oli liian 16yh&a Hén perudti pian oman luogtariyhdyskunnan, jonka séénnon paavi Ceestinus
vahvidi vuonna 1196. Joakim Forelaisen raamattuteologia oli luontedtaan profeetdlista historianteo-
logiaa. Hanen mukaansa pyhiin tekstethin S8ty lukuisa mééra sdaida vietga ja kétkettyja merki-
tyksg, jotka liittyivat myos tuleviin tapahtumiin, Joakimin historianteologian keskelsmmét raamatun-
kohdat liittyivét teksteihin, joissa viitattiin ”ihmiskunndlle koittavasta uudesta maailmangagd’. Tala-
Sadlivat ennen kaikkea endmmaisen Korinttolaiskirjeen kohta, jonka mukaan " profetoiminen vaike-
nee, kidilla puhuminen lakkaa, tieto kdy turhakd. Tietamisemme on néet vgavasta ja profetoimisem-
me on vgavaista, mutta kun taydellinen tulee, vgjavainen katoaa” (1 Kor. 13:80-10) ja llmestyskir-
jan kohta, jossa viitataan "ikuiseen evankdiumiin” (14:6) sanoen: ”"Minanéin taas uuden enkelin, joka
lens korkedlla taivaan ladlla Hanen tehtdvanéan oli julistaa ikuinen evankdiumi maan asukkallle, kai-
kille kansoille, hamaille, kidille ja maille’. Joakim néki tdlaigssa raamatunteksteiss ennustuksia ih-
miskunndle luvatusta tulevasta onnen ja rauhan aikakaudesta, uudenlaisen kontemplatiivisen uskon
sakramenttgga Jumaan armon vdittgikd, vaan ihmiset saavat & valittdmassa jumaantuntemisessa
N&n syntyi joakimilanen higorianteologia, jossa maailmanhistoria rakentui pyhan Kolminaisuuden

perudata kolmedta, toisaan seuraavasta, mutta ogttain myds toisinsa nivoutuvasta ganjaksosta
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(status): Isan, Pojan ja Pyhén Hengen aikakaussta. Jokaista kolmea aikakautta edels itdmisaika ja

Engmméinen ganjakso oli pyhén Kolminaisuuden ensmméisen persoonan, |san aikakaud, jota Fo-
relanen kutsui myos Lain aikakaudeks. Sité leimad pelko ja orjuus. 1sén aikakauden itdmisvaihe
kesti Aadamigta Abrahamiin ja glle oli ominaista patriarkadisuus. Joakim kutsui alkaekautta késitted|a

ordo conjugatorum, hemo- ja sukukeskeinen amanjérjestys, jossa Jahve oli ylin auktoriteetti.

Toinen ailkakaus oli pyhén Kolminaisuuden toisen persoonan di Pojan alka, jota Fordainen kutsui
my6s evankdiumin aikakaudeks. Taman aikakauden itamisvaihe kesti profeetta Eliaasta Kristuksen
syntyméan. Pojan aikakautta Joakim luonnehti késitteedla ordo clericorum, pappiskeskeinen ea-

manajesys. Slleoli ominastausko jadisuminen.

FHordasen historianteologian mukaan higtoridlinen kehitys ssavuttaa huippunsa Kolminaisuuden kol-
mamen persoonan, Pyhan Hengen aikakaudella, jota Joakim kutsui ihmiskunnan sapetikd, levon a-
kakaudeks. Taman akakauden itdmisvaihe dkoi [éannen luodtarilaitoksen perustgjasta Benedictus
Nurgdasesta ja Joakimin mukaan itamisvaiheen loppu héamétti hénen omana ailkanaan. Apokalypti-
sen kirjalisuusmuodon mukaisesti myds Joakim suoritti teoksessaan laskutoimituksa: koska Mat-
teuksen evankeliumin mukaan Abrahamin ja Jeesuksen vdinen gdlinen etéisyys oli 42 sukupolves,
tata laskutapaa seuraten (jossa sukupolven pituus oli 30 vuotta) Joakim padtyi tulokseen, jossa Py-
hén Hengen aikakaus murtautuis vuosien 1200 ja 1260 vdisena aikana. Taman perustedla Joakim
kehottikin 1200-luvun kahta end mmé&i & sukupol vea erityiseen va ppauteen, koska ne olivat Hengen
alkakauden alkamisen kanndta erittéin ratkai sevassa asemassa. Hengen aikakauden merkkga olivat
vejdlisyys, yhtesillisyys, eréanlainen kommunismi, kontemplatiivinen améanmuoto ja hiljaisuus. Joa
kim nimitti aikakautta kégittedla ordo monachorum, luogarivejien daméanjéjestys — ja hén néki

Hengen alkakauden merkkga jo omana aikanaan uudenlaisten sédntdkuntien ja madlikkohurskautta
korogtavien liikkeiden syntymisesst Toisadta Joakim gatteli uudesta Hengen aikakaudesta samdla
tavalla kuin Mooses luvatusta maasta; han saa néhda sen kaukaa, mutta e €dmansa aikana péése

gnne. Tata viimeistd ailkakautta sivyttivét rakkaus, ilo ja vapaus.
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Joakim Fordanen odotti vainojen voimistumista kolmannen aikakauden véttamétomana enteena
Hanen mukaansailmaantuis kaks Antikrigusta: enamméinen heti ennen Hengen alkakauden murtau-
tumidta, toinen sen lopulla eddtden Kristuksen toista tulemusta ja maailmanhistorian loppumigta. Joa-
kimin gpokayptiikalle oli myds tunnusomaista sen liittyminen hénen oman aikansailmidihin. Han muun
muassa liitti lopungdlisten vainojen merkiks idamin nousun, joka aheutti paineta kridtillisele kir-
kolle. Kaikki eddl& kuvattu oli kirkon viralisen opetuksen rgoissa.

Fransiskaaninen joakimismi

profetian dsdtdmégta kolmannesta ei Hengen alkakaudesta ja erityisesti dihen liittyneista merkeista
jaennustuksista, jotka korogtivat uusien veljestdjen hengellista merkitysta kirkon uudisumisen jalo-
pun aikojen enteind. Samoihin aikoihin kiers myds legenda, jonka mukaan Joakim olig kirjoitukss-
tumisessa. Ei Sis olekaan ihme ettd dominikaanit ja erityisesti frangskaanit tulkitsvat sdantokuntansa
eskatologiseks liikkeeks.

Miks frandskaanit ottivat joakimismin kaikkein voimakkammin omakseen, on kysymys, johon tutki-

Perussyyné lienee aikakauden yleinen ilmapiiri: niin frandskaanit kuin muut 1200-luvulla e@nest séén-
tokunnat divét yleisen ja pitk&aikai sen Iéhestyvan maailmanlopun odotuksessa. TaAlGin myG6s kiinnos-
tus eskatologigin kysymyksin oli perustdtua. Toiseks séantokunnan perustgan Franciscus Asssla-
sen merkitys oli huomattava seké jarjeston spirituadisivelle etté konventuadeille. Erityisen voimak-
kaana Jumaan armon merkkin& pidettiin Franciscuksen stigmatisaatiota. Seleimas koko sééntokun-
tag, jonka gatdtiin olevan erityisen sunauksen ja varjeluksen danen — joakimismiin viitaten, Hengen
alkakauden arut. Kolmanneks on egtetty, etta joakimismi Ssis lohduttavan sanoman ahtaissa

oloissadaville kridityille. TAlaisa oliva muun muassa frand skaani sdéntdkuntaan kuulunut niin kutsut-



Historiallisia Papereita 15 — Lopun ajat kautta aikojen — Virpi Makinen, sivu 7

tu "vasen gipi”, johon kuuluivat j&jeston sédntdd, Regula Bullata (1223), kirjamellisesti noudatta-
va vdjet, joita mychemmin dettiin kutsua spirituadeiks. Hellle Joakimin historianteologiset tulkinnat

Toisadta on huomattava, ettel frang skaanisessa joakimismissa ollut endd kysymys Joakim Fordaisen
historianteologiasta, vaan sen uuddleentulkinnasta, joka usain myds véaristi kaabridasen munkin d-
kuperdisa intentioita. Tama tulee selkeédti ilmi varhaismmeadta frang skaanisa joskimismia Ssitévas
ta teoksesta, joka oli Pariisin frand skaanikonventissa opettgjana toimineen fransgskaaniveli Gerardo
Borgo San Donninon kirjoittama Introductorius in evangelium aeternum. Gerardo julkais Intro-
ductorius-teoksen vuonna 1254 ilman kirkollisen viranomaisen lupaa. Teos oli Joakim Fordasen
keskeisten teosten kommentaari. Teoksessaan Gerardo pyrki osoittamaan, etté Joakim Fiorelaisen

Franciscus Asdslaiseen.

Vi Gerardon mukaan Joakimin kolme keskeista historianteol ogista teosta muodostivat uuden aika-
kauden evankdiumin, jotka ylittivét Vanhan ja Uuden testamentin. Niissi ilmoitettiin viimeisten aiko-
jen vaarat kakille hurskaille. Gerardon mukaan Franciscus oli viimeisten aikojen ”akuunpanija’ ja
frand skaanien noudattama &rimmaéainen koyhyys puolestaan merkki sééntdkunnan téyddlisyydestaja
valituks tulemisesta. Itse Joakim Fordaisen tekstelssa puhutaan &&rimméisen véhan koyhyydesta ei-
ka gta juurikaen liitetd Hengen aikakaudd la ilmestyviin s&&ntdkuntiin. Joakim itse kirjoitti, etti vuotta
1200 seuraa uusen monadtisten liikkeiden synty, ja veljet ennemmin kuin papit tulevat johtamaan ih-
misa viimegen aikojen kiusaugten ja vaikeuksien [8pi. Eddleen kehittéen Joakimin kirjoituksa Ge-
rardo ennugti kirkon luhisumigta ja perinteisen papillisen hierarkian epdonnisumista, joista Joakim &

puolestaan ennusta mitdan.

Gerardo Borgo San Donninon kohtalo oli kova: hénta syytettiin harhaopista ja hanet myds tuomittiin
gita Anagnissa vuonna 1256. Joakim Fiorelaisen teoksa tal niiden ssdtémia lausaita e samaisessa
kokouksessa kuitenkaan kastdty, vaikka niitakin vastaan hyokéttiin. Joakimin Kolminaisuusoppia
koskevat teokset tuomittiin harhaoppisks (ja samala pyhéan Kolmina suuteen perustuva pelastushis-

torian jakaminen kolmeen vaiheeseen) ndjannessi Lateraanikondilissa, mutta historianteol ogiset né-
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kemykset jaivét tuomitsematta. Juuri niill& oli myohemmin vaikutusta my6s frand skaanisen joakimis-

min historiassa.

Spirituadifrans skaanien ja erityisesti Gerardo Borgo San Donninon Introductorius-teoksen kaltai set
kirjoitukset olivat hyvin otollista materiaalia 1200-luvun puolivéissi esinnoussadle mendikanttivastai-
sdlle kampanjdle Pariisssa. Gerardon teos ilmestyi  kesken Pariian yliopiston teologisessa tiedekun-
nassa kaytya sekulaari- ja mendikanttikiistaa. Mendikanttien péévastustgja, Pariisin yliopiston teolo-
gianprofessori ja nk. sekulaariteologi Guilledmus Saintamourilainen (k. 1272) otti Gerardon teoksen
aseekseen. Han julkais vuonna 1256 fransskaani- ja dominiksanivejien damantapaa karrikoivan
sarkastisen traktaetin, jonka otskkona oli entellevasti Tractatus brevis de periculis novissimorum
temporum. Teoksen otsikko viittas toiseen Timoteuksen kirjeeseen (3:1), joka kuuluu: ” Sinun on
tiedettva, ettd viimeisné aikoina koittavat vaikeat gat.” Teoksesssan Guilldmus hyokk&a mendi-
kanttga vagtaan viittaamalla raamatullisin lopungan merkkethin. Han erittelee teoksessaan kaikki

mahdalliset Raamatussa edintyvét lopungdliset merkit viimeisten aikojen vaheprofectoista ja pyrkii

osoittamaan, kuinka ne osuvat mendikantte hin.

Né&den tgpahtumien jakeen frandskaanien suhde joakimilaisuuteen muodosiui ongemalliseks. Ge-
rardon teoksen tuomitseminen harhaoppiseks lopetti myds suhted lisen vapaamidisen Joakim Fore-
laisen profetioiden tulkinnan frans skaanien keskuudessa. Samalla my6s teoria kolmesta ailkakaudesta
kumottiin, muitta joskimismia & kuitenkaan kokonaan hyl&ty, vaan se ilmaantui erityisesti spirituaali-
fransskaanien teksteihin 1200-1uvun lopulla ja 1300-1uvun dussa kéytyjen niin kutsuttujen usus pau-
per —kiigojen akana Mutta j&jeston mdtillisempi dipi, sen vdtauoma, jota myodhemmin Kutsuttiin
konventuadekd, pyrki hdivyttamaan frandskaanisa joakimilaisuutta, joka himmers spirituadien tul-
kinnoista. Toisadta eskatologiset, historianteologiset tulkinnat olivat aikakauddle tyypillisé ja niita
egintyi my6s muiden kuin spirituadifrandskaanien kirjoituksssa. Monet melko oikeaoppiset teologit
kayttivét lopungallista symboliikkaa ja erilasa kategorioita kuvatessaan eskatologisa késitykséan.

Frangskaaninen joakimiami koski ennen kaikkea spirituadifransiskaanien lagtimia teoksa, mutta toi-
saalta myos konvertuaalien eskatologissta kirjoituksista on [0y dettavissa— ainekin impligittigé — joa

kimismin vakkutusta. Frang skaaninen joakimismi voidaan mé&ritd & kolmen keskelsen vaikutusalueen
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avulla Enskg, frandskaanida joakimismia esintyy teksteissi, joissa lopungdlisa merkkgé ja sym-

bolgaliitetéén Franciscuksen persoonaan, erityisesti kuvattaessa hdnen saamaansa stigmati sagtiota.

Toisekd, fransgskaanisen tavaramerkin, ehdottoman ja gpostolisen kéyhyyden, puolustamisessa vii-
tattiin usein Joakim Fordasdta per&ign oleviin tulkintoihin, tosn usain va&ristéen Joakimin alkuperd-
gaintentioita. Nain frangskaanisdla koyhyydela oli oma erityinen asemansa osana lagempaa pdas-
tushistoriaa. Tarkennan gatusta vaottamalla lyhyesti niité frans skaanisen kdyhyyden keskeisa ko-
rostuksia, jotka tulkittiin osana joskimilaista historianteologiaa

Koska frandskaanit olivat luopuneet kaikesta omaisuudesta, ykstyisestd ja yhteisollisestd, heidan
omistusmuotoaan oli vaikea perugtdla perinteisn argumentein. Klasssen teologian mukaan gatdltiin,
ettd yhtelsomistus, jossa pgpisto, munkit ja nunnat eivé, olis ollut akutilassa valinneen omistusmuo-
muotona. Karkeasti luonnehtien yksityisomistus puolestaan néhtiin syntiinlankeemuksen seurauksekd,
muitta kuitenkin vattaméttomeks pahakd, jotta taattaisin mahdollismman hyva ja rauhdlinen yhtes-

kuntad ama.

outoa, yhteiskunnalissta ja kirkollissta omistusmuodoista tédysin poikkeavaa € @méntapaa. Teologs-
ten (I8hinn& kristologisten ja spirituaalinteol ogisten) ja juridisten argumenttien lissks frang skaaniteolo-
git vetodvat eskatol ogiseen historianteol ogiseen nékemykseen tavdla, joka on aatehistoridlisesti kiin-
nostava. Frangskaanit pitivét tayde listé omisamattomuuttaan evankeisen kdyhyyden muotona (pau-
pertas evangelica), jota myds Kristus ja hdnen opetud apsensa olivat edustaneet. Télainenkin nake-
mys oli perinteisen yhteisomistusta korostavan argumentin vastainen. Kirkkoisen teksteissa viitattiin
usein Apostolien tekojen kohtaan, jossa dkuseurakunta di omaisuuden yhteydessi. My6s Kristuk-
sen ja opetudadten oletettiin eédneen yhteisillisessh omaisuudessa. Frangskaanit kuitenkin vattivét,
ettel Kristuksdlla ja hénen opetudapsiliaan ollut mitéén omaa, & ykstyisesti elka yhteisesti. He, kuten
franaskaanitkin, olivat kaikkien omistusoikeuksien ulkopuoldla Talainen tulkinta eddlytti, etta fran-
gskaaninen koyhyys, dama ilman minkédnlaista omaisuutta, & endé ollutkaan teologisessa midessa

alkutilassa vallinneen omistusmuodon, yhteisillisen omistamisen, toteuttamista, vaan akutilassa valin



Historiallisia Papereita 15 — Lopun ajat kautta aikojen — Virpi Makinen, sivu 10

neen eaméanmuodon ylittdmista Frans skaanien edustama démantapa oli ik&an kuin akutilaa parem+

Téssa midessa frang skaaninen koyhyystulkinta on ymmérrettévissa joakimilaisuutta vasten. Joakim
FHordasen eskatologinen késitys poikkes klass sesta augustinolaisesta mdlista Siten, etté kun Augus-
tinus tulkits eskatologisen alkakauden murtautumisen restituutioks i jumaalisen dkutilan emnalleen
palauttamiseks, Fordaisen mukaan Hengen alkakautena murtautuvaa eskatol ogista huipentumaa e
tullut tulkita restituutioks, vaan kysymyksessi oli aivan uus ja ennenkokematon tila, jokaikédn kuin

viitti peratiisillisen olatilan,

N&n myos ehdoton koyhyyden €i omistamattomuuden idea tulkittiin eskatologisen hitoriangkemyk-
sen mukaisesti: frand skaanisessa kdyhyydessa oli kysymys uudenlaisen, aikaisemman spirituaditeetin
muodot ylittévan hengellisen todellisuuden odottamisesta — ja itse adassa sen toteuttamisesta maan
padlla. Erityisesti spirituadifrang skaanit itse asassa kagittivét edustavansa jo damansi aikana tulevaa

damanmuotoa, jonka Joakim Fiorelainen kuvas Hengen aikakaudeks.

Samalla frangskaanit nogtivat esllle teologisesti laga-dasemman kysymyksen sitg, oliko eskatolog-
nen dama paaamida takaisn dkutilassa valinneeseen olotilaan vai oliko se dkutilaa parempi olatila
Tarkasti ottaen kysymys koski luomisen ja lunastuksen vaiga yhteytta. MyShemmin niin kutsuttujen
tomidtien ja skotistien tulkinnat erosivat toisstaan kiinnostavala tavadla, jossa nékyy myos frardskaa-
niteologien eddl&mainittuja historianteologisa korostuksa

Tomidt tekivét sevéan eron luomis- ja lunastugarjestyksen vailla Heidén mukaansa inkarnaetiota el
olis tapahtunut, dle ihminen olig langennut. Kristus inkarnoitui, jotta lankeemuksessa syntynyt vahin-
ko korjautuis ja akuperéinen tila paautuis. Kristuksen teht&vand oli pelastaa langennut ihminen; so-

vittaa ja lunastaa hénet. Tomistien mukaan luominen oli sten Jumadan korkein tyd. Lunastuksen pé&

Skotistien mukaan Kristus oli kaiken keskus. Koko luomakunta suuntautui akuaan kohti jumdihmis-

t& luominen kohti lunastusta. Skatistien mukaan lunastus oli suurempi kuin luominen; uus Jerusdem
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enemman kuin kadotettu pardtiis. Siten Jumdan luomisty0 téhtés aun akaen Kristukseen, luome

kunnan Herraan, joka olis inkarnoitunut, vaikka lankeemusta @ olis tapahtunuit.

Kolmanneks, samdla tavdla kuin Joakim Fiordaisen higorianteologiaan Ssdtyi keskugohtoisen
paavinkirkon kritiikki, myos frangskaanien edustamaan tulkintaan liittyi — ainakin impligittinen — ten-
denss leimata kirkolliset, poliittiset ja talouddliset rakenteet katoaviks ja odotettavissa olevan tue-
vasuuden kanndta puuttedlisks, epéoikeudenmukaisks jaihmiga kahlehtiviks. Varsnkin ehdoton
pidéttaytyminen omistuksesta, rahan kaytosta ja asettuminen kaikkien oikeuksen ulkopuolele kuu-
logti talouddlis-paliittisen ja oikeudd lisen j&jestelmén haveksunnata

Frans skaanisen joakimismin ”Kulta- gaks” voidaan nimitta& niin kutsutun usus pauper —kiistan jasen
jakimainingeissa kirjoitettujen traktaettien kautta. Naissa 1ahinnd spirituadifransiskaanien laatimissa
apokayptisssa kirjoituksissa koyhyyddla oli ennen kaikkea soteriologinen di pelastuksdlinen teité:
va Tdlasa kirjoituksa divat muun muassa Ubertino Casddaisen vahvasti joakimilainen teos Arbor
vitae crucifixae lesu ja Angdo Clarenolaisen Historia septem tribulationem Ordinis Minorum.
Jalkimméinen teos kertoo spirituadien kokemista vainoista sé&ntdkunnan perustgian kuolemasta aina

vuoteen 1318 adti, jolloin nelja frang skaania poltettiin roviolla Marsellen torilla

Myds frang skaaniteologi Petrus Johannes Olivi julkais véhan ennen kuolemaansa gpokal yptisen tut-
kidman Lectura super Apocalypsim, joka oli frangskaanisen joakimismin savyttama tulkinta llmes-
tyskirjasta. Olivin tulkinnan mukaan veljest6 di Hengen aikakautta Franciscuksen hén néki ”"mes-
Saaks” jaihmiskunnan higoriaan vaikuttavaks gpokayptiseks hahmokd. Itse asassa Olivi samadti
Franciscuksen enkelikg, jogta llmestyskirjan seitseméannen luvun kolme ensmméista jaetta puhuvat.
Franciscuksen yhdessa paavi Honorius I11:n kanssa ennen kuolemaansa laatima Testamentti (Testa-
mentum) oli Olivin mukaan "iankaikkinen evankdiumi”, ihmiskunnan opas evankeiseen damana
paan. lImestyskirjaa tulkiten Olivi kuvaa, kuinka paavin ja spirituadifrang skaanien vdisessa kiidassa
oli enssjaisesti kysymys lopungalisesta ja kosmisat mittasuhteet kasttévaga tastelusta, jonka ja-

keen tulee maailmanloppul.

Paavi Johannes XXII tuomits sééntékunnan koyhyysopin hereettiseks 1320-luvulla. Franaskaani-
spirituadlit hiljennettiin ja frang skaaninen joakimismi hdveni.
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